MENON.
(De virtute)

Nach der Ubersetzung von Friedrich D. E. Schleiermacher
in: Platons Werfke, zweiten Teiles erster Band, dritte Auflage, Berlin 1856,

bearbeitet.

Durch Anklicken der indizierenden Seitenzablen inr dentschen Text wird die entsprechende Seite mit dem
griechischen und lateinischen Text der Didot-Edition angezeigt.

70 St.2 A] MENON: Kannst du mir wohl sagen, Sokrates, ob die Tugend gelehrt werden kann?
Oder ob nicht gelehrt, sondern eingetibt? Oder ob weder eingetibt noch gelernt, sondern von
Natur sie den Menschen zuteilwird oder auf irgendeine andere Art?

SOKRATES: Bis jetzt, o Menon, waren die Thessalier wegen ihrer Reitkunst berithmt unter den
Hellenen und wurden deswegen und wegen ihres Reichtums bewundert, nun aber, wie mir
scheint, auch der Weisheit wegen, [B] und darin nicht am wenigsten die Mitbiirger deines
Freundes Aristippos in Larissa. Dies verdanken sie dem Gorgias. Denn als er in jene Stadt kam,
gewann er sich seiner Weisheit wegen die Zuneigung der Vornehmsten, nicht nur der Aleuaden,
zu denen auch dein Liebhaber Aristippos gehort, als auch unter den ibrigen Thessaliern. Und so
habt ihr euch von ihm angewohnt, ohne Scheu und mit edlem Freimut zu antworten, wenn euch
[C] jemand etwas fragt, wie auch zu erwarten ist von denen welche etwas wissen. Denn auch er
selbst bot sich ja dar jedem Hellenen, was nur jeder wollte, ihn zu fragen, und nie ist er einem die
Antwort schuldig geblieben. Hier aber, lieber Menon, steht es umgekehrt, die Weisheit scheint
wie erstarrt, [71 St.2 A] und sie scheint aus unseren Gegenden fort zu euch gezogen zu sein, die
Weisheit. Zumal wenn du hier jemand so fragen willst, wirst du nicht Einen treffen, der nicht
lachte und sagte: o Fremdling, du scheinst mich ja fiir glickselig zu halten, dass ich von der
Tugend doch wenigstens wissen soll, ob sie lehrbar ist, oder auf welche Art man sonst dazu
gelangt, ich aber bin so weit davon entfernt, zu wissen ob sie lehrbar ist oder nicht lehrbar, dass
ich nicht einmal dieses, was die Tugend ist, ordentlich weif}. Auch mir selbst, Menon, geht es
ebenso. Ich teile die Armut in dieser Sache mit meinen Landsleuten, und mache mir genug
Vorwirfe dartber, [B] dass ich gar nichts von der Tugend weil3. Wovon ich aber gar nicht weil3,
was es ist, wie soll ich davon irgendetwas wissen wie es beschaffen ist? Oder dinkt dich das
moglich, dass wer den Menon gar nicht kennt, doch wissen kann, ob er schon ist oder reich oder
wenigstens vornehm oder ob ganz das Gegenteil davon? Dunkt dich das méglich?

MENON: Nein freilich. Aber wei3t du in der Tat nicht einmal was die Tugend ist, Sokrates? Und
soll ich das von dir auch daheim bei uns erzihlen?

SOKRATES: Nicht nur das, Freund, sondern auch, dass ich auch noch keinen anderen getroffen
habe, der es gewusst hat, so viel mich dunkt.

MENON: [C] Wie? Hast du Gorgias nicht getroffen, als er hier war?
SOKRATES: O ja.
MENON: Nun, und es schien dir nicht, dass er es wisse?

SOKRATES: Ich habe kein sehr gutes Gedachtnis, Menon, so dass ich jetzt im Augenblick nicht zu
sagen weil3 wie es mir damals schien. Allein vielleicht weil3 er es, und du, was er gesagt hat. Bringe
mich also darauf, wie er sie erklirte, oder wenn du das nicht willst, so sage es selbst. Denn du bist
doch gewiss derselben Meinung wie ef.

MENON: Das bin ich.
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SOKRATES: So lassen wir jenen, [D] da er ohnedies abwesend ist. Du selbst aber, Menon, um der
Gotter willen, was sagst du, dass die Tugend ist? Sprich, und vorenthalte es mir nicht, damit ich
die gliickseligste Liige m&ge gelogen haben, wenn sich zeigt, dass du es weil3t und auch Gorgias,
ich aber gesagt habe, mir sei noch nie einer vorgekommen, der es wisse.

MENON: Das ist ja gar nicht schwer zu sagen, Sokrates. Zuerst, wenn du willst die Tugend des
Mannes, so ist es leicht, dass dieses des Mannes Tugend ist, dass er vermoge die Angelegenheiten
des Staates [E] zu verwalten, und in seiner Verwaltung seinen Freunden wohlzutun und seinen
Feinden weh, sich selbst aber zu hiiten, dass thm nichts dergleichen begegne. Willst du die
Tugend des Weibes, so ist auch nicht schwer zu beschreiben, dass sie das Hauswesen gut
verwalten muss, alles im Hause gut im Stande halten und dem Manne gehorchend. Eine andere
wiederum ist die Tugend eines Kindes, sowohl Knaben als Middchen, und eines Alten, sei er ein
Freier oder ein Knecht. [72 St.2 A] Und so gibt es noch gar viele andere Tugenden, so dass man
nicht in Verlegenheit sein kann, von der Tugend zu sagen was sie ist. Denn fiir jede
Handlungsweise und jedes Alter hat fiir jede der Umstinde jeder von uns seine Tugend, und
ebenso auch, Sokrates, glaube ich, seine Schlechtigkeit.

SOKRATES: Ganz besonders glicklich, o Menon, scheine ich es getroffen zu haben, da ich nur eine
Tugend suche und einen ganzen Schwarm von Tugenden finde, die sich bei dir niedergelassen
haben. Allein, Menon, um bei diesem Bilde [B] von dem Schwarm zu bleiben, wenn ich dich
fragte nach der Natur einer Biene, was sie wohl ist, und du sagtest mir, es wiren ihrer gar viele
und mancherlei, was wiirdest du mir antworten, wenn ich dich fragte: Meinst du, insofern wiren
sie viele und vieletlei und voneinander unterschieden, als sie Bienen sind? Oder sind sie hierin
wohl nicht unterschieden, sondern nur in etwas anderem, wie in Schonheit, Grél3e oder sonst
etwas dergleichen? Sage mir, was wiirdest du antworten auf diese Frage?

MENON: Dieses, dass sie [C] nicht verschieden sind, sofern sie Bienen sind, eine von der andern.

SOKRATES: Wenn ich nun hierauf weiter spriche: Sage mir denn eben dieses, worin sie nicht
verschieden sind, sondern alle einerlei, was doch dieses ist nach deiner Meinung, so wiirdest du
mit doch wohl etwas zu antworten wissen.

MENON: Das wirde ich.

SOKRATES: So ist es nun auch mit den Tugenden, dass, wenn sie auch viele und mancherlei sind,
sie doch simtlich eine und dieselbe Begriffsbestimmung haben, um derentwillen sie eben
Tugenden sind, und eben hierauf wird derjenige hinzusehen haben, der in seiner Antwort auf
jene Frage [D] richtig erkliren will, was die Tugend eigentlich ist. Oder verstehst du nicht, was ich
meine?

MENON: Ich glaube zwar es zu verstehen, aber doch habe ich das, wonach gefragt ist, noch nicht
so inne, wie ich wollte,

SOKRATES: Meinst du aber dieses etwa nur von der Tugend, Menon, dass es eine andere gibt fur

den Mann, und eine andere fir die Frau und so fir die tbrigen? Oder auch von der Gesundheit
und von der GroBBe und Stirke ebenso? Diinkt dich eine andere Gesundheit die des Mannes zu

sein und eine andere die der Frau? Oder ist es iiberall derselbe Begriff, wenn es Gesundheit ist,

[E] mag sie die eines Mannes sein, oder von wem sonst immer?

MENON: Dieselbe diinkt mich wohl die Gesundheit des Mannes zu sein und der Frau.

SOKRATES: Also auch wohl Grof3e und Stirke? Wenn eine Frau stark ist, wird sie vermaoge
desselben Begriffs und derselben Stirke stark sein. Den Ausdruck 'vermoge derselben' verstehe
ich aber so, dass es der Stirke keinen Unterschied macht im Starksein, ob sie ein Mann hat oder
eine Frau. Oder scheint es dir einen Unterschied zu machen?

MENON: Mir nicht.

73 St.2 A] SOKRATES: Der Tugend aber soll es in dem Tugendsein einen Unterschied machen, ob
sie ein Knabe hat oder ein Alter, ein Mann oder eine Frau?

MENON: Mir wenigstens schwebt irgendwie vor, dass dieses jenem tibrigen nicht mehr ganz
ahnlich ist.
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SOKRATES: Wie doch? Sagtest du nicht, die Tugend des Mannes wire den Staat wohl zu verwalten,
die der Frau aber das Hauswesen?

MENON: Ja.

SOKRATES: Ist es nun wohl méglich, Staat oder Hauswesen, oder was irgend sonst, gut zu
verwalten, wenn man es nicht besonnen und gerecht verwaltet?

MENON: gewiss nicht.

SOKRATES: Wenn sie es nun besonnen und gerecht [B] verwalten, so verwalten sie es doch mit
Besonnenheit und Gerechtigkeit?

MENON: Notwendig.

SOKRATES: Dasselbe also bediirfen beide, wenn sie gut sein sollen, das Weib und der Mann,
Gerechtigkeit nimlich und Besonnenheit?

MENON: Offenbar.

SOKRATES: Und wie? Ein Kind oder Greis, die ztigellos wiren und ungerecht, konnten die wohl
tugendhaft sein?

MENON: gewiss nicht.
SOKRATES: Wohl aber wenn besonnen und gerecht?
MENON: Ja.

SOKRATES: Alle Menschen also sind auf einerlei Weise tugendhaft. Denn indem dasselbe beteiligt
ist, [C] werden sie gut.

MENON: So scheint es.

SOKRATES: gewiss aber kénnten sie, wenn ihre Tugend nicht eine und dieselbe wire, nicht auf
einerlei Weise tugendhaft sein.

MENON: Nicht fiiglich.

SOKRATES: Da also die Tugend eine und dieselbe ist fiir alle, so versuche nun auszusprechen und
mir in Erinnerung zu bringen, was doch Gorgias sagt, dass sie sei, und du mit ithm.

MENON: Was sonst, als dass man vermoge tber die Menschen zu herrschen, wenn du doch etwas
suchst, was allem gemeinsam ist.

SOKRATES: Das suche ich freilich. Aber ist eben dieses auch die Tugend eines Kindes, Menon, und
eines Knechtes, dass er vermége [D] zu herrschen tiber seinen Herrn? Und dinkt dich noch ein
Knecht zu sein wer herrscht?

MENON: Das diinkt mich keineswegs, Sokrates.

SOKRATES: Es geht auch freilich nicht, Bester. Denn erwige auch noch dieses. Du sagst, dass man
vermébge zu herrschen. Sollen wir nicht hier gleich hinzusetzen, gerecht nimlich, ungerecht aber
nicht?

MENON: Das glaube ich allerdings. Denn die Gerechtigkeit, o Sokrates, ist Tugend.

SOKRATES: Die Tugend, o Menon, oder eine Tugend?

MENON: Wie meinst du das?

SOKRATES: Wie bei irgendetwas anderem. Zum Beispiel von der Rundung wiirde ich sagen, sie sei
eine Form, [E] nicht so schlechthin die Form. Deshalb nimlich wiirde ich so sagen, weil es auch
noch andere Formen gibt.

MENON: Und ganz recht wiirdest du sagen, denn auch ich nenne nicht die Gerechtigkeit allein
Tugend, sondern auch noch viele andere.

SOKRATES: Was fiir welche doch? sprich. [74 St.2 A] Wie auch ich dir andere Formen nennen
konnte, wenn du es fordertest, so nenne auch du mir andere Tugenden.

MENON: Die Tapferkeit also diinkt mich Tugend zu sein, und die Besonnenheit, und die Weisheit,
und die Grofimut und viele andere.
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SOKRATES: Wiederum also, o Menon, ist uns dasselbe begegnet. Viele Tugenden niamlich haben
wir gefunden, da wir nur eine suchen, nur auf eine andere Weise als vorhin, die eine aber, die in
allen diesen ist, konnten wir nicht finden.

MENON: Ich kann eben noch nicht, wie du Sokrates es suchst, die [B] eine Tugend in allen finden,
so wie ich es bei den tibrigen Dingen konnte.

SOKRATES: Ganz begreiflich. Aber ich will einen Versuch machen, uns, wenn ich es vermag, weiter
zu bringen. Denn du siehst doch ein, dass es sich so mit jedem verhalt. Wenn dich jemand nach
dem fragte was ich eben anfiihrte: was ist doch Form, Menon, und du ihm sagtest: das Runde,
und er dann sagte eben wie ich: Ist das Runde die Form oder eine Form, so wiirdest du wohl
sagen, eine Form?

MENON: Freilich.

SOKRATES: Nicht wahr deswegen, weil es noch andere Formen gibt?

MENON: Ja.

SOKRATES: Und wenn er dich weiter fragte, was fiir welche doch, so wiirdest du sie nennen?

[C] MENON: Das tite ich.

SOKRATES: Und wiederum, wenn er dich tber die Farbe gleichermallen befragte, was sie ist, und
auf deine Antwort, das Weill wire Farbe, der Fragende dann erwiderte: ist das Weil3 die Farbe
oder eine Farbe, so wiirdest du sagen eine Farbe, weil es noch mehrere gibt.

MENON: Das wiirde ich sagen.

SOKRATES: Und wenn er dich hiel3e andere Farben nennen, so wurdest du ihm andere nennen, die
nicht weniger Farben sind als das Weil3.

MENON: Ja.

SOKRATES: Wenn er nun, wie ich, die Rede herumnahme und sagte: Immer kommen wir auf
vieles, aber wollen wir nicht, [D] sondern, da du doch dieses Viele insgesamt mit einem einzigen
Namen benennst und behauptest, jedes davon sei eine Form, und zwar unerachtet sie einander
entgegengesetzt sind, was ist doch dieses, was das Runde nicht minder unter sich begreift als das
Gerade, was du eben Form nennst, und behauptest, das Runde sei nicht minder Form als das
Gerade? Oder meinst du es etwa nicht so?

MENON: Freilich so.

SOKRATES: Wenn du nun so sagst, meinst du dann etwa, das Runde sei nicht mehr rund als gerade,
und das Gerade [E] nicht mehr gerade als rund?

MENON: Keineswegs, Sokrates.

SOKRATES: Aber Form, sagst du, sei das Runde nicht mehr als das Gerade, und das Eine nicht
mehr als das Andere.

MENON: Richtig.

SOKRATES: Was ist nun also das, dem du diesen Namen 'Form' beilegst? Versuche es zu
beschreiben. Wenn du nun dem, [75 St.2 A] der so fragt, sei es nun tber die Form oder tber die
Farbe, sagtest: Ich verstehe gar nicht einmal was du willst, lieber Mensch, noch weil3 ich was du
meinst, so wirde er sich vielleicht wundern und sagen: verstehst du nicht, dass ich das suche, was
in allen diesen dasselbe ist? Oder wiisstest du es auch hierin nicht anzugeben, wenn dich jemand
fragte, was doch im Runden und Geraden und dem tbrigen, was du Form nennst, in allem
dasselbe ist? Versuche es zu sagen, damit du daran auch eine Ubung hast fiir die Antwort [B] tber
die Tugend.

MENON: Nicht doch, sondern sage du es, Sokrates.

SOKRATES: Soll ich es dir zu Gefallen tun?

MENON: Freilich.

SOKRATES: Wirst du mir dann auch das von der Tugend sagen wollen?
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MENON: Allerdings.
SOKRATES: So will ich daran gehen, denn es lohnt.
MENON: Allerdings.

SOKRATES: Wohlan denn, ich will versuchen dir zu sagen, was Form ist. Sieh also zu, ob du
annimmst sie sei dieses. Dasjenige namlich soll uns Form sein, was allein an allen Dingen tiberall
die Farbe nachfolgt. Gentigt es dir, [C] oder begehrst du es noch anders? Denn ich meines Teils
wollte mich schon begniigen, wenn du mir auch nur so die Tugend erklirtest.

MENON: Allein dies ist doch sehr einfiltig, o Sokrates.
SOKRATES: Wie meinst du?

MENON: dass dasjenige Form ist nach deiner Erklirung, was tiberall der Farbe folgt. Aber gut.
Wenn nun einer leugnete zu wissen was Farbe ist, sondern dartiber ebenso im ungewissen wire
wie tber die Form, was meinst du dann geantwortet zu haben?

SOKRATES: Doch das Richtige, meine ich. Und wire der Fragende einer von jenen Weisen, [D]
Streitkiinstlern und Wortfechtern, so wiirde ich thm sagen, ich habe nun gesprochen, und wenn
ich nicht richtig erklirt habe, so ist nun deine Sache das Wort zu nehmen und mich zu
widerlegen. Wiire es aber, dass wir, wie du und ich, jetzt als Freunde miteinander uns zur
Belehrung unterhalten wollten, so miisste ich dann freilich freundlicher und der Dialektik
gemifler antworten. Dies mag aber wohl so sein, dass man nicht nur das Richtige antwortet,
sondern auch nur durch solche Merkmale, welche der Fragende ebenfalls eingestindig ist zu
verstehen. [E] Auf diese Art nun will ich auch versuchen, es dir zu erkliren. Sage mir also, nennst
du etwas Ende, und meinst damit eine Grenze und ein Letztes? Alles dergleichen nehme ich hier
fur einetlei. Vielleicht nun wiirde Prodikos uns zuwider sein, du aber nennst doch auch etwas
begrenzt sein und ein Ende haben? Nur dieses meine ich und keine krausen Unterschiede weiter.

MENON: O ja, ich nenne etwas so, und glaube zu verstehen was du meinst.

SOKRATES: Auch Fliche nennst du etwas, und etwas [76 St.2 A] anderes wiederum Korper, wie die
in der Geomettie?

MENON: Ja, auch das.

SOKRATES: Hieraus wirst du vielleicht schon verstehen, was ich meine unter der Form. Denn von
allen Formen sage ich, dass das, was den Korper eingrenzt, eigentlich die Form ist, so dass ich im
Allgemeinen sagen méchte, die Form sei das Eingrenzende des Korpers.

MENON: Und was nennst du Farbe, Sokrates?

SOKRATES: Du bist tibermiitig, Menon! Einem alten Mann legst du schwierige Sachen auf zu
beantworten, du selbst aber willst dir [B] nicht zurtickrufen und mir mitteilen, was Gorgias sagt,
dass die Tugend sei.

MENON: Aber wenn du mir dies wirst erkldrt haben, Sokrates, will ich es dir auch gewiss sagen.

SOKRATES: Auch mit verhiilltem Gesicht, o Menon, kann jeder, sobald du nur sprichst, merken,
dass du schon bist, und dass du noch Liebhaber hast.

MENON: Wie so?

SOKRATES: Weil du immer nur befiehlst im Gesprich, wie jene Verwohnten es machen, die ja
immer herrisch sind, so lange die Jugend wihrt. [C] Und vielleicht hast auch du es mir schon
angemerkt, dass ich den Schénen nicht widerstehen kann. Ich will dir also den Willen tun und
antworten.

MENON: O ja tue mir den Willen.

SOKRATES: Ist es dir also genehm, dass ich dir in der Weise des Gorgias antworte, der du doch am
besten folgen wirst?

MENON: Allerdings ist mir das genehm. Wie anders?
SOKRATES: Nicht wahr, ihr nehmt, wie Empedokles, gewisse Auswirkungen an aus allem was ist?

MENON: Ganz recht.
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SOKRATES: Und Wege, welche und durch welche die Auswirkungen gehen?
MENON: Allerdings.

SOKRATES: Und dass von den Auswirkungen einige einigen Wegen angemessen sind, andere aber
fir dieselbigen zu grof3 oder zu klein?

MENON: [D] So ist es.
SOKRATES: Nun nennst du doch etwas Gesicht?
MENON: Allerdings.

SOKRATES: Hieraus nun 'entnimm dir, was ich meine', wie Pindar sagt. Namlich, Farbe ist die dem
Gesicht angemessene und wahrnehmbare Auswirkung der Formen.

MENON: Ganz vortrefflich, Sokrates, dinkst du mich diese Antwort abgefasst zu haben.

SOKRATES: Vielleicht ist sie nach einer dir gewohnten Weise abgefasst. Und tiberdies, glaube ich,
merkst du, dass du aus ihr zugleich erkliren kénntest, was der Schall ist und der Geruch, [E] und
viel anderes dieser Art.

MENON: Allerdings.

SOKRATES: Es ist eine Antwort im Stile der Tragodien, Menon, darum gefillt sie dir besser als die
von der Form.

MENON: Mir wenigstens.

SOKRATES: Aber nicht sie, o Sohn des Alexidemos, wie ich meines Teils mich tiberzeuge, sondern
jene ist die bessere. Und auch du, glaube ich, wiirdest diese Ansicht teilen, wenn du nicht, wie du
gestern sagtest, gendtigt wirest, vor den Mysterienfeiern abzureisen, sondern hier bleiben
konntest, um dich einweihen zu lassen.

MENON: Gern bliebe ich, [77 St.2 A] Sokrates, wenn du mir viel dergleichen sagen wolltest.

SOKRATES: Am guten Willen wollte ich es nicht fehlen lassen, sowohl deinetwegen als
meinetwegen dir dergleichen zu sagen, wenn ich nur nicht unvermégend sein werde, viel
dergleichen zu sagen. Allein nun komm und versuche auch du mir dein Versprechen zu erfiillen
und im Allgemeinen zu erklaren, was die Tugend ist, und hore auf, vieles aus einem zu machen,
wie man im Scherz zu denen sagt, die etwas zerbrechen, [B] sondern heil lasse sie und ganz, und
so sage, was die Tugend ist. Die Beispiele dazu hast du ja von mir erhalten.

MENON: So diinkt mich denn, o Sokrates, Tugend zu sein, wie der Dichter sagt 'sich erfreuen am
Schinen und es vermigen'. Und so nenne ich dies Tugend, dass man dem Schénen nachstrebend
vermége es herbeizuschaffen.

SOKRATES: Meinst du mit dem, der dem Schénen nachstrebt, einen der das Gute begehrt?
MENON: Ganz eigentlich.

SOKRATES: Etwa, als gibe es einige, die das Schlechte begehren, [C] und andere die das Gute? Und
scheinen dir, Bester, nicht alle das Gute zu begehren?

MENON: Nein, mir nicht.
SOKRATES: Sondern einige das Schlechte?
MENON: Ja.

SOKRATES: In der Meinung, dass es gut sei, willst du sagen, oder gar wissend, dass es schlecht ist
begehren sie es doch?

MENON: Beides, dinkt mich.

SOKRATES: Glaubst du denn also, Menon, dass jemand das Schlechte kennend, dass es schlecht ist,
es dennoch begehrt?

MENON: Allerdings.
SOKRATES: Und was meinst du begehre er? dass es ihm werde?

[D] MENON: dass es ihm werde. Denn was sonst?
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SOKRATES: Etwa glaubend, dass das Schlechte dem nutzt, dem es zuteilwird? Oder das Schlechte
kennend, dass es dem schadet, dem es wird?

MENON: Einige wohl indem sie glauben, das Schlechte ntitze, andere auch indem sie es kennen,
dass es schadet.

SOKRATES: Und diinkt dich denn, dass diejenigen das Schlechte erkennen, dass es schlecht ist,
welche glauben das Schlechte niitze?

MENON: Das diinkt mich wohl nicht recht.

SOKRATES: Offenbar also begehren jene, welche es nicht erkennen, schon nicht mehr das
Schlechte, sondern das vielmehr, was sie fur gut halten, es ist aber eben schlecht, [E] so dass die,
welche das Schlechte nicht erkennen, sondern glauben es sei Gutes, offenbar das Gute begehren.
Oder nicht?

MENON: Diese scheinen ja wohl.

SOKRATES: Und wie, die das Schlechte begehren, und doch dafiir halten, wie du behauptest, dass
das Schlechte dem schade, dem es zuteilwird, die erkennen ja doch, dass sie Schaden davon haben
werden?

MENON: Notwendig,

SOKRATES: Und diese glauben nicht [78 St.2 A] dass die Beschidigten elend sind, sofern sie
beschidigt werden?

MENON: Auch das ist notwendig.

SOKRATES: Und nicht, dass die Elenden ungliickselig sind?

MENON: Ich glaube wohl.

SOKRATES: Gibt es nun wohl irgendeinen, der elend sein will und ungliickselig?
MENON: Nein, dinkt mich, Sokrates.

SOKRATES: Also, 0 Menon, will auch niemand das Schlechte, wenn er doch nicht ein Solcher sein
will. Denn was hiee wohl sonst elend sein, als dem Schlechten nachstreben, und es erlangen?

MENON: Du scheinst Recht zu haben, Sokrates, und niemand will das Schlechte.
SOKRATES: Sagtest [B] du nun nicht soeben, die Tugend wire das Gute wollen, und es vermogen?
MENON: Das sagte ich.

SOKRATES: Ist nun dieses gesagt, so kommt dieses zu wollen allen zu, und insofern ist keiner
besser als der andere.

MENON: So scheint es.

SOKRATES: Sondern offenbar, wenn einer besser ist als der andere, so wire er in Bezug auf das
Gute sich verschaffen kénnen besser.

MENON: Allerdings.

SOKRATES: Dies also ist, wie es scheint, nach deiner Rede die Tugend, das Vermégen das Gute
herbeizuschaffen.

MENON: Auf alle Weise, Sokrates, diinkt mich, dass es sich so damit verhalte, wie du es eben
vorstellst.

[C] SOKRATES: Lasse uns also auch dieses in Augenschein nehmen ob du Recht hast, denn
vielleicht magst du Recht haben. dass man vermag das Gute herbeizuschaffen, dies, sagst du, ist
Tugend.

MENON: Das sage ich.

SOKRATES: Nennst du aber nicht Gutes so etwas wie Gesundheit und Reichtum? Ich meine Gold
und Silber besitzen, und Ansehen und Amter im Staate. Nennst du etwa andere Dinge Gutes als
dergleichen?

MENON: Nein, sondern alles dergleichen meine ich.
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SOKRATES: Wohl! Gold also und Silber herbeischaffen ist Tugend, wie Menon behauptet, der
angestammte Gastfreund des persischen GroB3konigs! Setzt du nun zu [D] diesem Herbeischaffen
etwa noch hinzu auf gerechte und fromme Weise? Oder macht dir dies keinen Unterschied,
sondern auch wenn es jemand ungerechter Weise herbeischafft, nennst du das doch nicht minder
Tugend?

MENON: Mitnichten, Sokrates, sondern Schlechtigkeit.

SOKRATES: Auf alle Weise also muss, wie es scheint, bei diesem Erwerb Gerechtigkeit oder
Besonnenheit oder Frémmigkeit dabei sein, oder ein anderer Teil der Tugend, wo nicht, so wird
er nicht Tugend sein, obschon Gutes herbeischaffend.

MENON: Wie kénnte er auch wohl Tugend sein [E] ohne dieses!

SOKRATES: Aber Gold und Silber nicht herbeischaffen, wenn es nicht gerecht wire, weder fiir sich
selbst noch fiir einen andern, wire nicht dieser Nichterwerb und Verzicht auch Tugend?

MENON: Offenbar wohl.

SOKRATES: Der Erwerb solcher Giiter also wire um nichts mehr Tugend als ihr Nichterwerb auch,
sondern, wie es scheint, was nur mit Gerechtigkeit geschieht, wird Tugend sein, was aber ohne
alles dergleichen, [79 St.2 A] das Schlechtigkeit.

MENON: Es diinkt mich notwendig zu sein, so wie du sagst.

SOKRATES: Behaupteten wir nun nicht vor kurzem, jedes von diesen sei ein Teil der Tugend, die
Gerechtigkeit und die Besonnenheit, und alles dieses?

MENON: Ja.
SOKRATES: Also, 0 Menon, scherzest du mit mit.
MENON: Wie so, Sokrates?

SOKRATES: Weil ungeachtet ich dich nur eben gebeten, mir die Tugend weder zu zerbrechen noch
zu zerstiickeln, und dir Beispiele gegeben, wie du antworten solltest, du unbekimmert um dies
alles mir sagst, das sei Tugend, wenn man vermoge Gutes [B] herbeizuschaffen mit Gerechtigkeit,
welche, wie du selbst eingestehst, ein Teil der Tugend ist.

MENON: Allerdings.

SOKRATES: Also folgt doch wohl aus dem was du eingestehst, alles, was man tut, mit einem Teile
der Tugend zu tun, das sei Tugend. Denn die Gerechtigkeit, sagst du, sei ein Teil der Tugend, und
so alles dahin Gehorige.

MENON: Was nun weiter, wenn ich dies behaupte?

SOKRATES: dass obwohl ich dich gebeten mir die ganze Tugend zu erkliren, du weit entfernt bist
mir zu sagen was sie ist, sondern nur sagst, jede [C] Handlung sei Tugend, wenn sie mit einem
Teile der Tugend verrichtet wird, als hittest du schon erklirt was die Tugend ist im Ganzen, und
als wiirde ich sie nun schon erkennen, wenn du sie auch nach ihren Teilen zerstiickelst. Also
bedarf es wie mich diinkt noch einmal von Anfang an derselben Frage, o Menon: Was ist denn
die Tugend, wenn jede Handlung, in der sich ein Teil der Tugend findet, Tugend sein soll? Denn
das sagt derjenige, welcher sagt, dass jede Handlung mit Gerechtigkeit Tugend ist. Oder diinkt
dich nicht, dass es nochmals derselben Frage bedarf, sondern glaubst du, einer kenne einen Teil
der Tugend was er ist, der nicht weil3, was sie selbst ist?

MENON: Das denke ich wohl nicht.

[D] SOKRATES: Denn wenn du dich nur erinnern willst, als ich dir vorher antwortete wegen der
Form, verwarfen wir eine solche Antwort, welche durch noch zu Suchendes und noch nicht
Eingestandenes beantworten wollte.

MENON: Und mit Recht gewiss verwarfen wir sie, o Sokrates.

SOKRATES: Also meine auch du nicht, Bester, so lange noch die ganze Tugend, was sie ist, gesucht
wird, wenn du ihre Teile in die Antwort hineinbringst, sie dadurch irgendjemanden deutlich
machen zu kénnen, noch auch sonst irgendetwas, wenn du es auf eben die Weise [E*] wie dieses
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erklirst, sondern es wird immer die alte Frage zurtickkehren, was denn die Tugend ist, von der du
jenes sagst, was du sagst. Oder dinkt dich dies nicht richtig gesagt?

MENON: Mich diinkt es allerdings richtig gesagt.

SOKRATES: Antworte also nochmals von vorne, was du sagst, dass die Tugend sei, du und dein
Freund.

MENON: O Sokrates, ich habe schon gehért, noch ehe ich mit dir zusammengekommen bin, [80
St.2 A] dass du allemal selbst so in Zweifel bist, und auch andere in Zweifel bringst. Auch jetzt
kommt mir vor, dass du mich bezauberst und mir etwas antust und mich offenbar besprichst,
dass ich voll Verwirrung geworden bin, und du diinkst mich vollkommen, wenn ich auch etwas
scherzen darf, in der Gestalt und auch sonst, jenem breiten Seefisch dem Zitterrochen zu
gleichen. Denn auch dieser macht jeden, der ihm nahe kommt und ihn beriihrt, erstarren. Und so
dinkt mich, hast auch du mir jetzt etwas ahnliches angetan dass ich erstarre. Denn in der Tat an
Seele und Mund bin ich erstarrt und weil3 [B] dir nichts zu antworten, wiewohl ich schon vielmals
tber die Tugend gar vielerlei Reden gehalten habe vor Vielen, und sehr gut wie mich dinkt. Jetzt
aber weil3 ich nicht einmal was sie ist zu sagen. Daher dunkt es mich, du tust gut daran, dass du
von hier nicht fortgehst, weder zur See noch sonst wie. Denn wenn du anderwirts dergleichen als
Fremder tatest, so wiirde man dich vielleicht als einen Zauberer verhaften.

SOKRATES: Schlau bist du, Menon, und hittest mich beinahe tGberlistet.
MENON: Wie so, Sokrates?

SOKRATES: [C] Ich weil3 wohl, weshalb du so ein Bild von mir gegeben hast.
MENON: Weshalb meinst du denn?

SOKRATES: Damit ich auch ein Bild von dir geben méchte. Ich weil3 das von allen Schonen, dass
sie gern ein Bild von sich haben. Denn es gereicht ihnen zum Ruhme, weil auch die Bilder der
Schénen, meine ich, schon sind. Aber ich werde dich nicht auch in einem Bild beschreiben. Ist
nun dein Zitterrochen selbst auch erstarrt, wenn er andere erstarren macht, [D] dann gleiche ich
thm, wenn aber nicht, dann nicht. Denn keineswegs bin ich etwa selbst sicher, wenn ich die
Anderen zum Zweifeln bringe, sondern auf alle Weise bin ich selbst auch in Zweifel, und ziehe
nur so die Anderen mit hinein. So auch jetzt, was die Tugend ist, weil3 ich keineswegs, du aber
hast es vielleicht vorher gewusst ehe dir mich kennenzulernen begegnete, jetzt indes bist du
einem Nichtwissenden ganz dhnlich. Dennoch will ich mit dir erwdgen und untersuchen, was sie
wohl ist.

MENON: Und auf [E] welche Weise willst du denn dasjenige suchen, Sokrates, von dem du
tberhaupt nicht weillt, was es ist. Denn als welches besondere von allem, was du nicht weil3t,
willst du es dir denn vorlegen und so suchen? Oder wenn du es auch noch so gut trifest, wie
willst du denn erkennen, dass es dieses ist, was du nicht wusstest?

SOKRATES: Ich verstehe was du sagen willst, Menon! Siehst du was fur einen streitstichtigen Satz
du uns herbeibringst? dass nimlich ein Mensch unméglich suchen kann, weder was er weil3, noch
was er nicht weil3. Ndmlich weder was er weil}, kann er suchen, denn er weil3 es ja, und es bedarf
dafiir keines Suchens weiter, noch was er nicht weil3, denn er weil3 ja dann auch nicht, was er
suchen soll.

81 St.2 A] MENON: Scheint dir das nicht richtig gesagt zu sein, Sokrates?
SOKRATES: Mir gar nicht.
MENON: Kannst du sagen weshalb?

SOKRATES: O ja, denn ich habe es von Mannern und Frauen sagen héren, die in géttlichen Dingen
gar weise waren.

MENON: Was sagten denn diese?
SOKRATES: Etwas sehr Wahres, meines Erachtens, und Schénes.

MENON: Aber was? Und wer waren die, die es sagten?
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SOKRATES: Die es sagen, sind Priester und Priesterinnen, denen daran gelegen ist, im Stande zu
sein, Uber das, was sie treiben, [B] Fragen beantworten zu kénnen. Es sagt es auch Pindar und
viele andere Dichter, welche gottlicher Art sind. Und was sie sagen, ist folgendes, erwige aber
wohl, ob dich diinkt, dass sie wahr reden. Sie sagen nidmlich, die Seele des Menschen sei
unsterblich, so dass sie jetzt zwar ende, was man Sterben nennt, aber auch wieder werde,
untergehe aber niemals. Und deshalb miisse man aufs gottgefalligste sein Leben verbringen.

(C] Denn von welchen Persephone schon die Strafen

des alten Elendes genommen, deren Seelen gibt sie der oberen Sonne

im neunten Jahre uriick, aus welchen dann rubmuvolle

tatenreiche Konige und an Weisheit die vorziiglichsten Mdanner hervorgeben,

und von da an als heilige Heroen unter den Menschen genannt werden.

Wire nun die Seele unsterblich und oftmals geboren, und hitte, was hier ist und im Hades, alles
erblickt, so ist auch nichts, was sie nicht hitte in Erfahrung gebracht, so dass nicht zu
verwundern wire, wenn sie auch von der Tugend und allem andern vermag sich dessen wieder zu
erinnern, [D] was sie ja friher gewusst hitte. Denn da die ganze Natur in Zusammenhang steht,
und die Seele mit allem bekannt geworden wire, so hindert nichts, dass, wer nur sich an ein
einziges wiedererinnert, was bei den Menschen lernen heilt, auch alles tibrige wieder auffinden
wirde, wenn er nur den Mut nicht vetliert und nicht ermidet im Forschen. Denn das Suchen und
Lernen ist demnach ganz und gar Wiedererinnerung, Keineswegs also darf man jenem
streitstichtigen Satze folgen, denn er wiirde uns [E] trige machen, und ist nur den weichlichen
Menschen angenehm zu hoéren, dieser aber macht uns titig und forschend, welchem vertrauend,
dass er wahr sei, ich eben Lust habe mit dir zu untersuchen, was die Tugend ist.

MENON: Ja, Sokrates, aber wie meinst du dies, dass wir nicht lernen, sondern dass, was wir so
nennen, nur ein Wiedererinnern sei? Kannst du mich wohl belehren, ob sich dieses so verhalt?
SOKRATES: Schon eben sagte ich, dass du schlau bist, Menon, auch jetzt fragst du, ob ich dich
lehren kann, der ich doch behaupte, es gebe keine Belehrung, [82 St.2 A] sondern nur
Wiedererinnerung. Offenbar hast du es eilig damit, dass ich mit mir selbst im Widerspruch
erscheine.

MENON: Bei Zeus, o Sokrates, nicht in solcher Absicht sagte ich es, sondern aus Gewohnheit.
Wenn du mir also irgendwie zeigen kannst, dass es sich so verhilt, wie du sagst, so tue es.
SOKRATES: Freilich ist dies nicht leicht, ich will es aber doch deinetwegen versuchen. Rufe mir also
von den vielen Dienern hier, welche dich begleiten, irgendeinen her, welchen du willst, damit ich
es dir an diesem zeige.

MENON: Sehr gern. Du da [B] komm her.

SOKRATES: Er ist doch ein Hellene und spricht hellenisch?

MENON: Wie sollte er nicht, er ist im Hause aufgezogen.

SOKRATES: Merke also wohl auf, wie er dir erscheinen wird, ob als er sich wiedetrerinnert oder als
lernte er von mir.

MENON: Das will ich tun.

SOKRATES: Sage mir also, Knabe, weil3t du wohl, dass ein Rechteck eine solche Figur ist?
KNABE: Das weif3 ich.

SOKRATES: Gibt es also ein Rechteck, in welchem alle diese Seiten, deren viere sind, gleich sind?
KNABE: Allerdings.

SOKRATES: Sind nicht auch diese beiden Linien, welche durch die Mitte hindurchgehen, ebenso
lang?

KNABE: Ja.

[C] SOKRATES: Eine solche Fliche nun kann doch gréfler und kleiner sein.

KNABE: Freilich.


http://www.opera-platonis.de/Didot6/Menon82.htm

SOKRATES: Wenn nun diese Seite zwei Ful3 hitte und diese auch zwei, wieviel Ful} enthielte das
Ganze? Uberlege es dir so. Wenn sie hier zwei Ful hitte, hier aber nur einen, enthielte dann nicht
die ganze Fliche einmal zwei Ful3?

KNABE: Ja.

SOKRATES: Da sie nun aber auch hier zwei Ful3 hat, wird sie nicht von zweimal zwei Ful3?
KNABE: Das witd sie.

SOKRATES: Zweimal zwei Ful3 ist sie also?

KNABE: Ja.

SOKRATES: Wieviel nun zweimal zwei Ful3 sind, [D] das rechne aus und sage es.

KNABE: Vier, o Sokrates.

SOKRATES: Kann es nun nicht eine andere Fliche geben, die das Doppelte von dieser wire, sonst
aber eine eben solche, in der alle Seiten gleich sind wie in dieser?

KNABE: O ja.
SOKRATES: Wieviel Full muss diese haben?
KNABE: Acht.

SOKRATES: Gut! Nun versuche mir auch zu sagen, wie grof3 jede Seite dann sein wird. Namlich die
des ersten ist von zwei Ful3, die aber jenes doppelten?

KNABE: Offenbar, o Sokrates, zweimal so grof3.

SOKRATES: Sichst du wohl, Menon, wie ich diesen nichts lehre, sondern alles nur frage? Und jetzt
glaubt er [E] zu wissen, wie grof3 die Seite ist, aus der das achtfiifige Rechteck entstehen wird.
Oder denkst du nicht, dass er es glaubt?

MENON: Allerdings.

SOKRATES: Weil3 er es aber wohl?

MENON: Wohl nicht.

SOKRATES: Er glaubt aber doch, es entstehe aus der doppelten?
MENON: Ja.

SOKRATES: Sieh nun zu, wie et sich weiter so wiedererinnern wird, wie man sich wiedererinnern
muss.

Du aber sage mir, aus der doppelten Seite, sagst du, entstehe [83 St.2 A] das doppelte Viereck? Ich
meine aber jetzt ein solches, nicht etwa was hier lang ist, dort aber kurz, sondern es soll nach allen
Seiten gleich sein, ein Quadrat wie dieses hier, aber das Zweifache von diesem, also achtftf3ig.
Sieh nun zu, ob du noch meinst, dies werde aus der zweifachen Seite entstehen?

KNABE: So meine ich.

SOKRATES: Dies wird doch die zweifache Seite von dieser, wenn wir hier noch eine ebenso grof3e
hinzusetzen?

KNABE: Allerdings.

SOKRATES: Und aus dieser, glaubst du, werde das achtfiffige Quadrat entstehen, wenn wir vier
Fuf3 lange Seiten nehmen?

KNABE: Ja.

SOKRATES: So lasse uns eines von vier gleichen Seiten zeichnen. Nicht wahr also, dies wire, was
du [B] fir das AchtfiiBige hiltst?

KNABE: Allerdings.
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SOKRATES: Sind nun nicht in ihm diese vier Quadrate, deren jedes diesem vierfifligen gleich ist?
KNABE: Ja.
SOKRATES: Wie grof3 ist es also? Nicht viermal so grof3?

N

KNABE: Nicht anders.

SOKRATES: Ist nun das viermal so grof3e das Zweifache?
KNABE: Nein, beim Zeus.

SOKRATES: Sondern das wievielfache?

KNABE: Das Vierfache.

SOKRATES: Aus der zwiefachen Seite also entsteht uns nicht das Zweifache, sondern das Vierfache
Quadrat.

KNABE: Du hast recht.
SOKRATES: Denn von Vier ist das Vierfache Sechszehn. Nicht?
KNABE: Ja.

SOKRATES: Das achtfiiBige Quadrat aber, [C] aus welcher Seite entsteht das? Nicht wahr, aus dieser
entsteht das Vierfache?

KNABE: Das sage ich auch.
SOKRATES: Und das vierfiiBige entsteht aus dieser halben?
KNABE: Ja.

SOKRATES: Wohl. Das achtfuBlige aber, ist es nicht von diesem hier das Zweifache, von diesem
aber die Hilfte?

KNABE: Allerdings.

SOKRATES: muss es also nicht aus einer grofleren Seite entstehen als diese, und aus einer kleineren
als diese? Oder nicht?

KNABE: Ich wenigstens denke so.

SOKRATES: Recht so, denn immer nur was du denkst musst du antworten. Und sage mir, hatte
nicht diese Seite zwei Ful3, diese aber vier?

KNABE: Ja.

SOKRATES: Also muss des achtfiifigen Quadrats Seite grofer sein als diese zweifiibige, und kleiner
als die vierfiB3ige?

[D] KNABE: Das muss sie.

SOKRATES: So versuche denn zu sagen, wie grof3 du meinst dass sie sei.

KNABE: Dreiftif3ig.

SOKRATES: Gut. Wenn sie dreiftflig sein soll, so wollen wir an dieser noch die Hilfte dazunehmen,
so wird sie dreifiilig, denn dies ist zwei Ful3, und dies ist ein Ful}, und auf dieser Seite ebenso,
sind dies zwei, dies einer. Und dies wird nun das Quadrat, welches du meinst.

KNABE: Ja.



SOKRATES: Wenn es nun hier drei Fuf3 hat, und hier auch drei Ful3, so wird das ganze [E] Quadrat
von dreimal drei Ful3.

KNABE: Offenbar.

SOKRATES: Dreimal drei aber, wieviel Ful3 sind das?

KNABE: Neun.

SOKRATES: Wieviel Ful3 aber sollte das Zweifache haben?

KNABE: Acht.

SOKRATES: Auch nicht aus der dreiftfligen Seite also wird uns das achtfiifige Quadrat.
KNABE: Auch nicht.

SOKRATES: Von welcher also, [84 St.2 A] das versuche doch uns genau zu bestimmen und wenn du
es nicht ausrechnen willst, so zeige uns nur von welcher.

KNABE: Aber beim Zeus, Sokrates, ich weil3 es nicht.

SOKRATES: Siehst du wohl, Menon, wie weit et schon fortschreitet im Wiedererinnern? Denn
zuerst wusste er zwar nicht, welches die Seite des achtfiiligen Quadrats ist, wie er es auch jetzt
noch nicht weif3, allein er glaubte damals es zu wissen, und antwortete zuversichtlich als ein
Wissender, und glaubte nicht in Verlegenheit zu kommen. Nun aber glaubt er schon [B] in
Vetlegenheit zu sein, und wie er es nicht weil3, so glaubt er es auch nicht zu wissen.

MENON: Du hast recht.
SOKRATES: Steht es also nun nicht besser mit ihm in Bezug auf die Sache, die er nicht wusste?
MENON: Auch das dinkt mich.

SOKRATES: Indem wir ihn also in Verlegenheit brachten und zum Erstarren, wie der Zitterrochen,
haben wir thm dadurch etwa Schaden getan?

MENON: Mich dunkt nicht.

SOKRATES: Vielmehr haben wir vorliufig etwas ausgerichtet, wie es scheint, damit er herausfinden
kann, wie sich die Sache verhilt. Denn jetzt mochte er es wohl gern suchen, [C] da er es nicht
weil3, damals aber glaubte er ohne Schwierigkeit vor vielen oftmals gut zu reden iiber das
zweifache Quadrat, dass es auch eine zwiefach so lange Seite haben miisse.

MENON: So mag es wohl sein.

SOKRATES: Glaubst du nun, er wirde sich vorher bemiiht haben, das zu suchen oder zu lernen,
was er nicht wissend glaubte zu wissen, ehe er iberzeugt, er wisse nicht, in Zweifel geriet, und
sich nach dem Wissen sehnte?

MENON: Nein, diinkt mich, Sokrates.
SOKRATES: Nutzen [D] hat ithm also das Erstarren gebracht?
MENON: So diinkt mich.

SOKRATES: Sieh nun aber auch zu, was er von dieser Verlegenheit aus, mit mir suchend auch
finden wird, indem ich ihn immer nur frage und niemals lehre. Und gib wohl Acht, ob du mich
dabei antriffst, dass ich ihn lehre und ithm vortrage, und nicht seine eigenen Gedanken nur ihm
abfrage.

Sage mir du, ist dies nicht unser vierfiiiges Quadrat? Du weil3t doch?
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KNABE: Ja.

SOKRATES: Kénnen [E] wir thm nun nicht hier noch ein gleiches daran setzen?
KNABE: Ja.

SOKRATES: Und auch dieses dritte wieder hier, jedem von den beiden gleich?
KNABE: Ja.

SOKRATES: Kénnen wir nun nicht auch das noch hier in die Ecke einfiigen?
KNABE: Allerdings.

SOKRATES: Sind dies nun nicht vier gleiche Quadrate?

KNABE: Ja.

SOKRATES: Wie nun? Das wievielfache ist wohl dies Ganze von diesen?
KNABE: Das Vierfache.

SOKRATES: Wit wollten aber ein Zweifaches bekommen, oder erinnerst du dich nicht?
KNABE: Allerdings.

SOKRATES: Schneiden nun nicht diese vier Linien, welche aus einem Winkel in den
gegentiberliegenden gehen, jedes von diesen Quadraten [85 St.2 A] in zwei gleiche Teile?

.

KNABE: Ja.

SOKRATES: Und sind nicht diese Linien auch vier gleiche Seiten, welche ein Quadrat einschlieen?
KNABE: Allerdings.

SOKRATES: So betrachte nun, wie grof3 wohl dieses Quadrat ist?

KNABE: Das verstehe ich nicht.

SOKRATES: Hat nicht jede von diesen vier Linien jeweils die Hilfte von einem Quadrat
abgeschnitten? Oder nicht?

KNABE: Ja.

SOKRATES: Wieviele Hilften sind nun im inneren Quadrat?
KNABE: Vier.

SOKRATES: Wieviel sind das zusammen?
KNABE: Zwel.

SOKRATES: Vier aber ist von Zwei was doch?
KNABE: Das Zweifache.

SOKRATES: WievielfiiB3ig ist es also?

KNABE: Achtfiif3ig.

[B] SOKRATES: Von welcher Seitenlinie?
KNABE: Von dieset.

SOKRATES: Von der, welche aus einem Winkel in den gegentiberliegenden das vierfiiBige
abschneidet?

KNABE: Ja.
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SOKRATES: Diese Linie nun nennen die Lehrer die Diagonale und es folgt daraus, dass aus dieser
Diagonale, wie du sagst, du Diener Menons, das zweifache Quadrat entsteht.

KNABE: Allerdings, Sokrates.

SOKRATES: Was dunkt dich nun, Menon? Hat dieser irgend nur Vorstellung, die nicht sein war, zur
Antwort gegeben?

MENON: Nein, nur seine eigenen.

SOKRATES: Und doch wusste er es vor kurzem noch nicht, wie wir sagten?
MENON: Ganz recht.

SOKRATES: Es waren aber doch diese Vorstellungen in thm. Oder nicht?
[C] MENON: Ja.

SOKRATES: In dem Nichtwissenden also sind von dem, was er nicht weil3, dennoch richtige
Vorstellungen.

MENON: Das zeigt sich.

SOKRATES: Und jetzt sind thm nur noch eben wie im Traum diese Vorstellungen aufgeregt. Wenn
ihn aber jemand oftmals um dies nimliche befragt und auf vielfache Art, so wisse nur, dass er am
Ende nicht minder genau als irgendein anderer um diese Dinge wissen wird.

MENON: Das scheint wohl.

SOKRATES: Ohne dass ihn also jemand lehrt sondern [D] nur ausfragt, wird er wissen, und wird
die Erkenntnis nur aus sich selbst hervorgeholt haben.

MENON: Ja.

SOKRATES: Dieses nun, selbst aus sich eine Erkenntnis hervorholen, heil3t das nicht sich
wiedererinnern?

MENON: Allerdings.

SOKRATES: Und hat etwa nicht dieser die Erkenntnis, die er jetzt hat, entweder einmal erlangt oder
immer gehabt?

MENON: Notwendig.

SOKRATES: Hitte er sie nun immer gehabt, wire er nicht auch immer wissend gewesen? Hitte er
sie dagegen jemals [E] erlangt, so hitte er sie wenigstens nicht in diesem Leben erlangt. Oder hat
jemand diesen die Geometrie gelehrt? Denn gewiss wird er mit der ganzen Geometrie ebenso
verfahren, und mit allen andern Wissenschaften auch. Hat nun jemand diesen dies alles gelehrt?
Denn du musst es ja wohl wissen, da er in deinem Hause geboren und erzogen ist?

MENON: Ich weil3 sehr gut, dass niemand sie ihn jemals gelehrt hat.
SOKRATES: Er hat aber diese Vorstellungen, oder nicht?
MENON: Notwendig, wie man ja sicht.

SOKRATES: Wenn er sie aber in diesem Leben nicht erlangt hitte und daher nicht wusste, [86 St.2
A] so hitte er sie ja offenbar in einer anderen Zeit gehabt und gelernt.

MENON: Offenbar.
SOKRATES: Wire nun nicht dieses doch die Zeit, wo er kein Mensch war?
MENON: Offenbat.

SOKRATES: Wenn also in der ganzen Zeit, wo er Mensch ist oder auch wo er es nicht ist, richtige
Vorstellungen in ihm sein sollen, welche durch Fragen erweckt zum Wissen werden, miisste dann
nicht seine Seele von je her in dem Zustande des Gelernthabens gewesen sein? Denn offenbar ist
er durch alle Zeit entweder Mensch oder nicht.

MENON: Das ist einleuchtend.


http://www.opera-platonis.de/Didot6/Menon86.htm
http://www.opera-platonis.de/Didot6/Menon86.htm

SOKRATES: [B] Wenn nun von jeher immer die Wahrheit von allem was ist, der Seele innewohnen
wiirde, so wire ja die Seele unsterblich, so dass du getrost, was du jetzt nicht weil3t, das heil3t
aber, dessen du dich nicht wiedererinnerst, trachten kannst zu suchen und dir zurlickzurufen.

MENON: Du scheinst mit, ich weil3 nicht wie, vortrefflich zu reden, Sokrates.

SOKRATES: Auch mir selbst scheine ich es, o0 Menon. Aber alles in dieser Uberlegung Gesagte und
Vorgebrachte freilich mochte ich nicht behaupten. dass wir aber, wenn wir glauben das suchen zu
miissen was wir nicht wissen, [C] besser werden und titiger und weniger trige, als wenn wir
glauben, was man nicht wisse, sei nicht méglich zu finden, und man brauche es also auch nicht zu
suchen, dafiir moéchte ich allerdings streiten, wie ich nur kann.

MENON: Auch dies dinkt mich sehr richtig gesagt, Sokrates.

SOKRATES: Da wir nun einig dartiber sind, [D] dass gesucht werden muss, was man noch nicht
weil3, willst du, dass wir miteinander unternehmen zu suchen, was wohl die Tugend ist?

MENON: Gar gern. Jedoch, Sokrates, mochte ich am liebsten jenes, wonach ich zuerst fragte,
untersuchen und héren, ob man ihr als etwas Lehrbarem nachstreben muss, oder so, als wenn
von Natur oder auf sonst irgendeine Weise die Tugend dem Menschen zuteilwerde.

SOKRATES: Hitte ich zu bestimmen, o Menon, nicht nur iber mich, sondern auch tber dich, so
wiurden wir nicht eher tbetlegen, ob die Tugend lehrbar ist oder nicht, bis wir zuvor, was sie ist,
[E] untersucht hitten. Allein da du, tber dich selbst zwar gar nicht begehrst zu gebieten, um dir
namlich freie Zeit zu verschaffen, tiber mich aber begehrst zu gebieten und auch wirklich
gebietest, so muss ich dir nachgeben. Denn was will ich machen? Wie es scheint also, sollen wir
untersuchen, wie etwas beschaffen ist, wovon wir noch nicht wissen was es ist. Wenn also auch
nicht ganz, so lass mir doch ein wenig nach von deinem Gebot, und gestatte mir, unter einer
Voraussetzung dieses zu betrachten, ob sie lehrbar ist oder was sonst.

Dieses, unter einer Voraussetzung, meine ich aber so, wie die Geometer oft eine Untersuchung
beginnen, wenn ihnen jemand einen Frage vorlegt, wie etwa von einer Figur, ob zum Beispiel in
einen gegebenen [87 St.2 A] Kreis ein gegebenes Dreieck einbeschrieben werden kann. Dazu
méchte einer wohl sagen, ich weil3 noch nicht, ob dieses ein solches ist, aber als eine
Voraussetzung fiir die Sache glaube ich folgendes bei der Hand zu haben. Wenn dieses Dreieck
ein solches ist, dass seine grofite Seite nicht groBer ist als der Durchmesser des Kreises, dann,
dunkt mich, wird es weiter zu untersuchen méglich sein, und nicht, wenn sie grof3er ist. Unter
dieser Voraussetzung nun will ich dir sagen, [B] wie es mit dem Einbeschreiben desselben in den
Kreis steht, ob es moglich ist oder nicht.

So auch wir in Beziehung auf die Tugend, da wir gar nicht wissen was sie ist noch wie
beschaffen, wollen eine Voraussetzung machend dieses erwigen, ob sie lehrbar ist oder nicht
lehrbar, indem wir so sagen: wenn sie etwas von dem in der Seele vorkommenden ist, wird sie
lehtbar sein oder nicht lehrbar? Zunichst also, wenn sie nichts anderes ist als Erkenntnis, kann sie
dann gelehrt werden oder nicht, oder, wie wir eben sagten, in Wiedererinnerung [C] gebracht
werden? Denn es soll uns gleich gelten welches Wortes wir uns bedienen. Also ist sie dann
lehrbar? Oder ist das wohl jedem klar, dass nichts anders dem Menschen kann gelehrt werden als
Erkenntnis?

MENON: Mir wenigstens scheint es so.

SOKRATES: Wenn nun die Tugend irgend Erkenntnis ist, offenbar ist sie dann lehrbar.

MENON: Wie sollte sie nicht.

SOKRATES: Damit also sind wir schnell fertig geworden, dass wenn sie ein solches ist, so ist sie
lehtbar, wenn nicht, so nicht.

MENON: Freilich.

SOKRATES: Nichstdem nun, wie es scheint, missen wir untersuchen, ob die Tugend Erkenntnis ist
oder etwas ganz verschiedenes von der Erkenntnis.

MENON: Allerdings [D] miissen wir dies zunichst untersuchen.
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SOKRATES: Wie nun, sagen wir nicht, dass die Tugend gut ist, und bleibt uns nicht diese
Voraussetzung dass sie gut ist?

MENON: Allerdings.

SOKRATES: Also wenn es noch irgend anderes Gute gibt was ginzlich getrennt ist von der
Erkenntnis, dann kénnte vielleicht auch die Tugend nicht Erkenntnis sein, gibt es aber gar kein
Gutes was die Erkenntnis nicht unter sich begreift, so dirften wir, wenn wir annehmen, sie sei
irgend eine Erkenntnis, ganz richtig annehmen.

MENON: Das mag so sein.

SOKRATES: gewiss doch sind wir vermége der Tugend gut?

MENON: Ja.

SOKRATES: Und wenn gut, auch ntitzlich, denn alles Gute ist nitzlich. [E] Nicht so?
MENON: Ja.

SOKRATES: Also ist auch die Tugend niitzlich?

MENON: Notwendig aus dem Eingestandenen.

SOKRATES: Betrachten wir also das Einzelne durchnehmend, was doch fiir Dinge es sind, die uns
nitzen. Gesundheit sagen wir und Stirke und Schénheit und Reichtum doch wohl. Dieses und
dergleichen nennen wir doch niitzlich. Nicht so?

MENON: Ja.

SOKRATES: Diese nimlichen Dinge aber, sagen wir, [88 St.2 A] schaden auch bisweilen. Oder
behauptest du es anders als so?

MENON: Nein, sondern ebenso.

SOKRATES: Bedenke also was wohl fiir alle diese Dinge maf3gebend ist, wenn sie uns niitzen sollen,
und was, wenn sie uns schaden? Nicht so, wenn rechter Gebrauch, dann niitzen sie, wenn
untrechter, dann schaden sie?

MENON: Freilich.

SOKRATES: Auch das was in der Seele ist lass uns betrachten. Du nennst doch etwas Besonnenheit
und Gerechtigkeit und Tapferkeit, und Fassungskraft und Gedichtnis und Edelsinn und alles
dergleichen?

MENON: Allerdings.

SOKRATES: Betrachte nun hiervon [B] was dir nicht Erkenntnis zu sein scheint, sondern etwas
anderes als Erkenntnis, ob das nicht bisweilen schadet und bisweilen nutzt? Wie die Tapferkeit,
wenn sie nicht Einsicht ist, sondern nur wie eine gewisse Kithnheit, wie steht es dann? Wenn ein
Mensch ohne Vernunft kithn ist, so hat er Schaden, wenn mit Vernunft, dann Nutzen?

MENON: Ja.

SOKRATES: Nicht auch die Besonnenheit ebenso und die Gelehrigkeit sind, wenn mit Vernunft
gelernt und Ordnung gehalten wird, niitzlich, [C] ohne Vernunft aber schidlich?

MENON: Ganz gewiss.

SOKRATES: Also auch tiberhaupt, alles was die Seele erstrebt und worum sie sich anstrengt, endet,
wenn Finsicht dabei regiert, in Gliickseligkeit, wenn aber Torheit, in das Gegenteil?

MENON: So scheint es.

SOKRATES: Ist nun die Tugend etwas in der Seele, und dem notwendig zukommt niitzlich zu sein,
[D] so muss sie Einsicht sein, weil alles Ubrige in der Seele weder niitzlich ist noch schidlich, und
nur durch Hinzukommen der Einsicht oder Torheit schidlich und niitzlich wird. Also diesem
zufolge, wenn die Tugend niitzlich ist, muss sie Einsicht sein.

MENON: So scheint es mit.

SOKRATES: So auch mit dem tbrigen, Reichtum und dergleichen, dessen wir vorhin erwihnten,
dass es bisweilen [E] gut, bisweilen schadlich wire, wird nicht eben wie die Vernunft, wenn sie die
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tbrige Seele leitet, das in der Seele niitzlich machte, die Unvernunft aber schidlich, so wiederum
die Seele diese Dinge, wenn sie sie richtig gebraucht und leitet, ntitzlich machen, wenn aber
unrichtig, dann schidlich?

MENON: Freilich.

SOKRATES: Richtig aber regiert die verniinftige, fehlerhaft und verkehrt die unverniinftige?
MENON: So ist es.

SOKRATES: Kann man nun nicht im Allgemeinen sagen, dass dem Menschen alles andere, ob es
thm gut sein wird, von der Seele abhinge, was aber in der Seele selbst ist, dieses von der
Vernunft. [89 St.2 A] Und nach dieser Ubetlegung wire tiberhaupt Vernunft das Nutzliche. Und
wir sagen die Tugend sei nitzlich.

MENON: Freilich.

SOKRATES: Vernunft also, sagen wir, sei Tugend, entweder die ganze oder ein Teil von ihr.
MENON: Mir scheint das Gesagte, o Sokrates, gut gesagt zu sein.

SOKRATES: Wenn sich nun dieses so verhilt, so wiren die Guten es wohl nicht von Natut.
MENON: Nein, dunkt mich.

SOKRATES: Auch dieses wiurde wohl der Fall sein: Wenn die Guten es von Natur wiren, so wurde
es auch welche unter uns geben, [B] welche die von Natur Guten unter der Jugend zu erkennen
wissten, welche wir dann, sobald jene sie gemeldet hitten, aussondern und auf der Burg
verwahren wiirden, weit sorgfiltiger sie bewachend als das Gold, damit niemand sie uns
verderben konne, sondern sobald sie das gehorige Alter erreicht hitten, sie dem Staat niitzlich
wurden.

MENON: Ganz natirlich.

SOKRATES: Werden nun etwa die Guten, wenn sie nicht von Natur gut sind, es durch Belehrung,
MENON: Das diinkt mich nun schon notwendig, Sokrates, und [C] es ist auch klar nach unserer
Voraussetzung, wenn die Tugend Erkenntnis ist, dass sie lehrbar sein muss.

SOKRATES: Vielleicht, beim Zeus. Aber dass wir nur dieses nicht etwa mit Unrecht zugegeben
haben.

MENON: Es schien uns ja noch eben sehr richtig gesagt.

SOKRATES: Wenn das nur nicht etwa zu wenig ist, dass es uns noch eben richtig diinkte, sondern
es uns auch jetzt und hernach so dinken muss, wofern sie etwas taugen soll.

MENON: Was nun wieder? Was hast du vor Augen, weshalb des dir nicht mehr recht ist und du
bezweifelst, ob die Tugend Erkenntnis ist?

SOKRATES: Das will ich dir sagen, Menon. dass die Tugend lehrbar ist, [D] wenn sie Erkenntnis ist,
das nehme ich nicht zurtick, als wire es nicht richtig gesagt, dass sie aber wohl nicht kann
Erkenntnis sein, sich zu, ob ich dir scheine, dies mit Recht zu bezweifeln. Ndmlich sage mir nur
dieses, wenn irgendeine Sache lehrbar ist, nicht nur die Tugend, muss es dann nicht auch Lehrer
darin geben und Schiiler?

MENON: Das denke ich wohl.

SOKRATES: Und im Gegenteil, wovon es weder Lehrer noch Schiiler gibt, wiirden wir davon nicht
ganz recht vermuten, wenn wir vermuteten, es sei auch nicht lehrbar?

MENON: Das ist wohl richtig. Aber dinkt dich, es gibe keine Lehrer der Tugend?

[E] SOKRATES: So viel ich auch gesucht, ob es Lehrer derselben gibe, und alles Mogliche getan
habe, kann ich sie nicht finden, wiewohl ich sie mit Vielen gemeinschaftlich suche, und zwar mit
solchen vor allem, von denen ich glaube, dass sie am erfahrensten sind in der Sache. Jetzt aber, o
Menon, hat wohl ganz zur gelegenen Zeit dieser hier sich zu uns gesetzt, dem wir Anteil geben
wollen an unserer Untersuchung. Und wohl mit Recht kénnen wir ihn mit dazuziehen. [90 St.2 A]
Denn zuerst hat er selbst einen reichen und verstindigen Vater, den Anthemion, welcher reich
geworden ist nicht zufillig oder durch ein Geschenk, wie der Thebaner Ismenias, der nur
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neuerlich die Schitze des Polykrates bekommen hat, sondern durch eigenen Verstand und
Sorgfalt hat er ihn erworben. Auch im Ubrigen steht er nicht im Ruf ein hochmiitiger Biirger zu
sein, aufgeblasen und gehissig, sondern in dem eines sittsamen und stattlichen Mannes. Zudem
[B] hat er auch diesen sehr wohl erzogen und gebildet, wie das athenische Volk glaubt, sie wihlen
ihn ja wenigstens zu den grof3ten Wiirden. Es bietet sich also an, gerade mit solchen die
Untersuchung anzustellen tber die Lehrer der Tugend, ob es welche gibt oder nicht und wer sie
sind.

Untersuche also mit uns, Anytos, mit mir und hier deinem Gastfreund Menon, was fir Lehrer es
wohl fir diese Sache geben mag. Erwige es aber so. Wenn wir wollten, dieser Menon sollte ein
guter Arzt werden, zu was fur Lehrern méchten wir ihn wohl schicken? Nicht zu den Arzten?

[C] ANYTOS: Freilich.

SOKRATES: Und wollten wir, er solle ein guter Schuhmacher werden, nicht dann zu den
Schuhmachern?

ANYTOS: Ja.
SOKRATES: Und ebenso im Ubrigen?
ANYTOS: Freilich.

SOKRATES: Auch das sage mir noch hiertiber. Wir sagen, wir wiirden recht daran tun, ihn zu
Arzten zu schicken, wenn wir wollten, er solle ein Arzt werden. Wenn wir dies sagen, meinen wit,
es sei doch verstindiger gehandelt, ihn zu denen zu schicken, welche diese Kunst [D] betreiben,
als zu denen, die es nicht tun? Und zu denen, die eben hierfiir Bezahlung nehmen und sich
ankiindigen als Lehrer einem jeden, der kommen und lernen will? Nicht wahr, deshalb wiirden
wir gut tun, ihn hinzuschicken?

ANYTOS: Ja.

SOKRATES: Wird es nun nicht mit dem Flotenspielen und allem andern ebenso sein, dass es grof3er
Unverstand wire, wenn man einen zum Fl6tenspieler machen wollte, ithn doch zu denen, [E]
welche diese Kunst zu lehren versprechen und sich dafiir bezahlen lassen, nicht schicken zu
wollen, sondern irgend andern beschwerlich zu fallen und bei denen Unterricht zu suchen,
welche sich weder fir Lehrer ausgeben noch irgend Schiiler haben in der Kunst, worin wir den
gern unterrichten lieBen, den wir zu ithnen schicken? Diinkt dich das nicht grof3er Unverstand zu
sein?

ANYTOS: Beim Zeus mir gewiss, und grofie Ungeschicktheit dazu.

SOKRATES: Wohl gesprochen, und nun kannst du [91 St.2 A] gemeinschaftlich mit mir Rat pflegen
tber diesen unsern Gastfreund Menon. Denn dieser, o Anytos, sagt schon lange zu mir, es
verlange ihn nach derjenigen Weisheit und Tugend, vermoge der die Menschen ihr Hauswesen
und ihren Staat gut verwalten, und Biirger und Fremde aufzunehmen und zu entlassen wissen,
wie es eines rechtlichen Mannes wiirdig ist. Uberlege dir also, zu wem wir ihn dieser Tugend
wegen am besten hinschicken. Offenbar ja nach der vorigen Rede [B] zu denen, welche sich fiir
Lehrer der Tugend ausgeben, und sich allen Hellenen insgemein dazu anbieten, wer nur lernen
will, auch Bezahlung daftir festsetzen und annehmen.

ANYTOS: Und was flir welche meinst du denn hiermit, Sokrates?
SOKRATES: Du weil3t es ja wohl auch, dass es die sind, welche man Sophisten nennt.

ANYTOS: Beim Herakles, Sokrates, sprich besser. dass doch keinen Verwandten oder Angehorigen
und Freund unter den Einheimischen oder [C] Fremden solcher Wahnwitz ergriffe, zu diesen zu
gehen und sich verderben zu lassen. Denn diese sind doch das offenbare Unglick und der Ruin
derer, die mit ihnen umgehen.

SOKRATES: Wie meinst du das, Anytos? Diese allein unter allen denen, welche sich dafiir ausgeben,
etwas Gutes aufzeigen zu konnen, sollten so weit von allen tbrigen verschieden sein, dass sie
nicht nur dem keinen Vorteil, wie doch die andern, bringen, was ihnen einer iibergibt, sondern es
ganz im Gegenteil verderben, [D] und sich dafiir unverhohlen Geld geben lassen? Das weil ich
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nun nicht, wie ich es dir glauben soll. Denn ich weil3, dass Protagoras alleine mit dieser Weisheit
mehr Geld erworben hat als Pheidias, der doch so ausgezeichnet schone Statuen verfertigte, und
noch zehn andere Bildhauer dazu. Und verwunderlich wire doch, was du sagst, wenn von
Schuhflickern und denen, die Kleider ausbessern, nicht einen Monat lang verborgen bleiben
konnte, wenn sie Schuhe und Kleider schlechter zurtickgiben, als sie sie empfangen haben,
sondern diese, wenn sie es so machten, [E] gewiss bald Hungers sterben miissten, vom
Protagoras aber ganz Griechenland nicht gemerkt hitte, dass er seine Schiiler verderbte, und sie
schlechter wegschickte als er sie empfangen hatte, und das linger als vierzig Jahre. Denn, wie ich
glaube, ist er nahe an siebzig Jahre alt gestorben, nachdem er vierzig Jahre seine Kunst ausgetibt
hat. Und in dieser ganzen Zeit bis auf den heutigen Tag hat er nicht aufgehort gepriesen zu
werden. Und nicht nur Protagoras, sondern noch gar viele andere, [92 St.2 A] teils dltere, teils
noch jetzt lebende. Sollen wir nun sagen nach deiner Meinung, dass diese wissentlich die
Junglinge hintergehen und verderben, oder auch ohne es selbst zu wissen? Und so toricht, sollen
wir glauben, dass diejenigen sind, welche von einigen fiir die weisesten unter den Menschen
angesehen werden?

ANYTOS: Weit gefehlt, dass diese toricht wiren, Sokrates, sondern nur die Jinglinge, welche ithnen
Geld geben, und noch mehr als diese ihre Angehérigen, die es thnen gestatten. [B] Am
allermeisten aber unter allen die Stidte, welche sie hereinkommen lassen, und nicht vielmehr
jeden hinaustreiben, welcher dergleichen zu tun unternimmt, mag es ein Fremder sein oder ein
Birger.

SOKRATES: Hat dir etwa einer von den Sophisten etwas zu leide getan, Anytos? Weshalb bist du
ihnen so bose?

ANYTOS: Nein, beim Zeus, ich habe mich auch niemals mit irgendeinem von ihnen eingelassen,
und wollte es auch keinem von den Meinigen gestatten.

SOKRATES: Du bist also ganz und gar unbekannt mit den Mannern?
ANYTOS: Und wiinsche es auch zu bleiben.

SOKRATES: Wie kannst du [C] denn aber, Wunderlicher, von dieser Sache wissen, ob sie etwas
Gutes an sich hat oder nur Schlechtes, wenn du ganz unbekannt damit bist?

ANYTOS: Gar leicht. Weil3 ich ja doch was fiir Leute sie sind, mag ich auch selbst mit thnen
unbekannt sein oder nicht.

SOKRATES: Du bist eben vielleicht ein Seher, Anytos. Denn wie du sonst etwas tiber diese wissen
kannst, nach dem was du selbst sagst, wirde mich wundern. Allein wir fragten ja gar nicht
danach, wer diejenigen wiren, durch die Menon, wenn er zu ihnen ginge, schlecht werden wiirde.
Denn dies, wenn du willst, sollen die Sophisten sein. Sondern jene nenne uns, und mache dich
um diesen deinen viterlichen Gastfreund [D] verdient durch Nennung derer, zu welchen er gehen
muss in dieser grolen Stadt, um in der Tugend, welche ich nur eben beschrieb, etwas wiirdiges zu
leisten.

ANYTOS: Warum hast du sie ihm denn nicht genannt?

SOKRATES: Die ich fiir Lehrer hierin hielt, habe ich genannt, aber es war nichts rechtes gesagt, wie
du behauptetest.

ANYTOS: Darin hast du vielleicht recht.

SOKRATES: Nun sage du ihm doch deinerseits, [E] zu welchem unter den Athenern er gehen soll.
Nenne ihm irgendeinen Namen, welchen du willst!

ANYTOS: Was braucht er dazu den Namen eines einzelnen Menschen zu héren. Denn auf welchen
guten und rechtschaffenen Athener er auch treffe, da ist wohl keiner, der ihn nicht besser machen
sollte als die Sophisten, wenn er ihm nur folgen will.

SOKRATES: Sind denn aber diese Guten und Rechtschaffenen es von selbst so geworden, ohne bei
jemand gelernt zu haben und doch im Stande, andern dasjenige zu lehren, was sie selbst nicht [93
St.2 A] gelernt haben?
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ANYTOS: Auch sie, denke ich, haben es von den Fritheren gelernt, die auch gut und rechtschaffen
waren. Oder meinst du nicht, dass es viele rechtschaffene Minner gegeben hat in dieser Stadt?

SOKRATES: Ich meines Teils glaube, dass es hier noch jetzt solche gibt, die gut und tiichtig sind in
burgerlichen Dingen, und dass ehedem gewiss nicht weniger gegeben hat als jetzt. Sind sie aber
etwa auch gute und tiichtige Lehrer gewesen in dieser ihrer Tugend? Denn das ist es ja eben,
wovon jetzt unter uns die Rede ist, nicht ob es hier rechtschaffene Manner gibt oder nicht, noch
ob es deren vorher gegeben hat, sondern ob [B] die Tugend lehrbar ist, das untersuchen wir
schon so lange. Und bei dieser Untersuchung fragen wir nun auch dieses, ob die rechtschaffenen
Minner von jetzt und von ehedem diese Tugend, in welcher sie sich selbst auszeichneten, auch
andern mitzuteilen wussten, oder ob dies nicht mitteilbar ist und nicht tibertragbar von einem auf
den andern. Das ist es, wonach wir schon so lange fragen, ich und Menon. Und dies erwige du
nun nach deiner eigenen Rede so. Wiirdest du nicht vom Themistokles sagen, er sei ein tiichtiger
Mann gewesen?

[C] ANYTOS: Ganz vorziiglich.

SOKRATES: Also auch ein tiichtiger Lehrer, wenn irgendeiner ein Lehrer in seiner eignen Tugend
war, sei er gewesen?

ANYTOS: Das glaube ich allerdings, wenn er gewollt hitte.

SOKRATES: Aber meinst du etwa, er habe nicht gewollt dass andere auch sollten gut und
rechtschaffen werden, vorziiglich sein eigener Sohn? Oder meinst du, er habe es ihm missgonnt
und ihm absichtlich die Tugend nicht mitgeteilt, in welcher er selbst vollkommen war? Und hast
du nicht gehort, dass Themistokles seinen Sohn Kleophantos gar trefflich im Reiten unterrichten
lieB3, so dass er aufrecht auf dem Pferde [D] stehen, und so stehend auch vom Pferde herab
schief3en, und sonst viel wunderbare Kunststiicke zeigen konnte, worin jener ihn unterrichten
und vollkommen machen lie3, soweit es nur irgend von guten Lehrern abhing. Oder hast du dies
nicht gehort von den Alteren?

ANYTOS: Ich habe es gehort.

SOKRATES: Also kann wohl niemand der Natur seines Sohnes Schuld geben, dass sie wire
untauglich gewesen.

ANYTOS: Vielleicht wohl nicht.

SOKRATES: Und wie nun? Dass Kleophantos, der Sohn des Themistokles, [E] ein tichtiger und
weiser Mann geworden wire darin, worin sein Vater es war, hast du das je von irgendjemand, jung
oder alt, gehort?

ANYTOS: Freilich nicht.

SOKRATES: Sollen wir also glauben, er habe in jenen Dingen zwar seinen Sohn unterrichten
gewollt, in der Weisheit aber, die er selbst besal3, ihn um nichts besser machen als einen seiner
Nachbarn, wenn doch die Tugend lehrbar wire?

ANYTOS: Nicht fuglich, beim Zeus.

SOKRATES: Ein solcher Lehrer in der Tugend ist also dieser, von dem du doch gestehst, dass er zu
den trefflichsten der élteren Zeit [94 St.2 A] gehore! Lass uns noch einen andern betrachten,
Aristeides, den Sohn des Lysimachos. Oder stimmst du nicht darin bei, dass dieser rechtschaffen
gewesen?

ANYTOS: Ich auf alle Weise.

SOKRATES: Lief3 nun nicht auch dieser seinen Sohn Lysimachos in allem, wobei es nur auf Lehrer
ankam, ganz vorziiglich unter allen Athenern unterrichten, aber diinkt dich, er habe ihn zu einem
besseren Manne als irgend einen gemacht? Denn mit diesem bist du wohl selbst umgegangen und
weil3t, was fir einer er ist. Oder, von Perikles, diesem so herrlich weisen Mann, weil3t du ja, dass
er zwei [B] S6hne erzogen hat, den Paralos und Xanthippos.

ANYTOS: Das weil3 ich.
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SOKRATES: Diese nun hat er, wie auch du weil3t, im Reiten unterrichten lassen nicht schlechter als
irgend ein Athener, und die Tonkunst und die Leibesiibungen und was nur Kunst ist lie3 er sie
lehren nicht schlechter als einer, aber zu tiichtigen Mannern wollte er sie etwa nicht machen? Ich
denke wohl er wollte, aber das lisst sich vielleicht nicht lehren! Und damit [C] du nicht etwa
glaubst, nur wenige und etwa die schlechtesten unter den Athenern wiren unvermégend gewesen
hierzu, so erinnere dich, dass Thukydides eben auch zwei S6hne erzogen hat, den Melesias und
Stephanos, und auch diese tibrigens gut unterrichtet, dass sie namentlich die besten Ringer waren
in Athen. Denn den einen tGbergab er dem Xanthias, den andern dem Eudoros, welche damals
fir die vortrefflichsten Ringer galten. Oder erinnerst du dich dessen nicht?

[D] ANYTOS: Gar wohl, vom Horensagen.

SOKRATES: Ist nun nicht offenbar, dass dieser gewiss nicht seinen S6hnen nur darin, worin der
Unterricht Aufwand erforderte, wiirde Lehrer gehalten haben, das aber wozu es gar keines
Aufwandes bedurfte, sie zu tichtigen Mannern zu machen, gerade dieses sie nicht wiirde gelehrt
haben, wenn es lehrbar wire? Aber vielleicht war Thukydides nur ein gemeiner Mann und hatte
etwa nicht viele Freunde unter den Athenern und Bundesgenossen. [E] Wohl war er aus einem
grof3en Hause und vielvermogend in der Stadt und unter den andern Hellenen, so dass, wenn
dies nur lehrbar wire, er gewiss, um seine S6hne tugendhaft zu machen, einen gefunden hitte
unter den Einheimischen oder Fremden, wenn er selbst nicht Zeit hatte wegen der Geschifte des
Staates. Aber eben, lieber Anytos, die Tugend mag wohl nicht lehrbar sein.

ANYTOS: O Sokrates, du scheinst mit sehr leichthin schlecht von den Menschen zu reden. Ich nun
mochte dir wohl raten, wenn du mir folgen willst, dich vorzusehen. Denn, auch anderwirts mag
es leichter sein jemandem Boses zu tun als Gutes, hier in dieser Stadt ist es ganz besonders

leicht. Und ich denke, dass du das [95 St.2 A] auch selbst weil3t.

SOKRATES: O Menon, Anytos scheint mir bése zu sein. Das wundert mich auch nicht. Denn
erstlich glaubt er, dass ich diese Minner ldstere, und dann hilt er sich selbst auch fiir einen von
thnen. Allein wenn er einmal einsehen wird was es sagen will tibles nachreden, dann wird er
schon aufthéren bose zu sein, jetzt aber weil} er es nicht. Du aber sage mir, gibt es nicht auch bei
euch gute und rechtschaffene Mianner?

MENON: Allerdings.

SOKRATES: Wie nun? Werfen sich diese wohl zu Lehrern auf iiber die Jugend und sagen, sie wiren
Lehrer und die Tugend [B] lehrbar?

MENON: Nein, wahtlich nicht, sondern manchmal wirdest du von ihnen héren, sie wire lehtbar,
manchmal auch wieder, sie wire es nicht.

SOKRATES: Und die sollten wir als Lehrer in dieser Sache ansehen, die hieriber noch nicht einmal
einig sind!

MENON: Nein, diinkt mich.

SOKRATES: Oder wie, diese Sophisten, die sich allein dafiir ausgeben, diinken dich diese Lehrer der
Tugend zu sein?

MENON: Eben das, Sokrates, liebe ich am meisten am Gorgias, [C] dass du ihn gewiss nie
dergleichen versprechen horst, vielmehr lacht er auch tiber die andern, wenn er es sie versprechen
hort. Nur im Reden meint er andere stark machen zu kdnnen.

SOKRATES: Also auch du hiltst die Sophisten nicht fir Lehrer?

MENON: Ich kann nichts dartber sagen, Sokrates. Denn es ergeht mir wie den meisten, bisweilen
glaube ich es, bisweilen auch wieder nicht.

SOKRATES: Und du weil3t doch, dass nicht nur dit und andern Staatsmiannern so bisweilen scheint,
dies sei lehrbar, bisweilen auch wieder nicht, sondern auch der Dichter Theognis, wei3t du doch,
sagt dasselbe.

MENON: In was fir Versen?
SOKRATES: In den Elegien wo er sagt:
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Also zu denen beim Trunk und beim Mable geselle dich,

Denen suche gefillig zu sein welche die trefflichsten sind,

Denn von den Guten ist Gutes 3u lernen, doch in der Gesellschaf?
Schlechter verlierst du leicht auch den V'erstand den du hast.

Merkst du wohl, dass er hier von der Tugend spricht als wire sie lehrbar?
MENON: Offenbar.

SOKRATES: Anderwirts aber weicht er davon ab und sagt:

Lief§ der Verstand sich machen und fest einpflanzen den Menschen,

und dann meint er, grof3en und herrlichen Lohn triigen dann jene davon, die dies verstinden und

96 St.2 A

nimmer aus gutem Gebliit wiirde dann einer verrucht in heilbringender Zucht aufwachsen!
Allein durch Belehrung schaffst du den schlechteren Mann nimmer 3um Guten dir um.

Sichst du wie er hier tiiber dieselbe Sache wiederum das Gegenteil sagt?

MENON: Das ist klar.

SOKRATES: Kannst du nun wohl irgendetwas andres nennen, worin die, welche sich fir Lehrer
ausgeben, ich will nicht sagen, nicht fiir Lehrer der andern anerkannt werden, sondern nicht
einmal dafir, dass sie es selbst verstehen, vielmehr fiir untauglich in eben der Sache, worin sie
Lehrer zu sein behaupten? Und wiederum wovon die, [B] welche selbst fiir gut und tiichtig darin
erkannt werden, bald sagen, die Sache sei lehrbar, bald wieder es leugnen? Und die in solcher
Verwirrung wiren tiber irgendetwas, die, wiirdest du behaupten, wiren ganz eigentlich die Lehrer
darin?

MENON: Beim Zeus, das mochte ich nicht.

SOKRATES: Wenn also weder die Sophisten, noch die, welche selbst gut und rechtschaffen sind,
Lehrer der Tugend sind, so gibt es doch wohl offenbar auch keine andere?

MENON: Nein, diinkt mich.
SOKRATES: Und wenn keine Lehrer, dann auch keine Schuler?
MENON: Das diinkt mich so zu sein, [C] wie du sagst.

SOKRATES: Und dartiber waren wir einig, dass etwas, worin es weder Lehrer gibe noch Schiiler,
auch nicht lehrbar wire.

MENON: Dartiber waren wir einig,

SOKRATES: Und es zeigen sich doch nirgends Lehrer der Tugend.
MENON: So ist es.

SOKRATES: Und wenn keine Lehrer, dann doch auch keine Schiiler!
MENON: So scheint es.

SOKRATES: Also wire die Tugend nicht lehrbar.

MENON: Es scheint nicht, wenn wir nimlich unsere Untersuchung richtig gefithrt haben. So dass
ich mich wundere, Sokrates, ob es etwa tiberhaupt keine tugendhaften Mianner gibt, oder welches
wohl die Art und Weise ist [D] wie sie es werden.

SOKRATES: Wenigstens, Menon, scheint es fast, dass wir beide, ich und du, eben nicht taugliche
Leute sind, und dass weder dich Gorgias gehorig unterrichtet hat noch mich Prodikos. Desto
mehr also lasse uns fir uns selbst Sorge tragen und nachforschen, wer uns auf irgendeine Weise
doch besser machen kann. Ich sage dies nimlich mit Bezug auf unsere bisherige Untersuchung,
wobei uns, licherlich genug, entgangen ist, [E] dass nicht dann allein, wenn die Erkenntnis
anleitet, die Angelegenheiten der Menschen richtig und gut gehen, oder dass, wenn wir dies nicht
zugeben wollen, dass es nicht nur durch Erkenntnis allein, sondern auch durch etwas anderes
geschehen koénne, wir dann vielleicht aufgeben miissen einzusehen, wie Menschen tugendhaft
werden.
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MENON: Wie meinst du dies, Sokrates?

SOKRATES: So, dass die tugendhaften Minner niitzlich sein mussen, dieses haben wir doch wohl
mit Recht zugegeben, dass es [97 St.2 A] nicht anders sein konne. Nicht waht?

MENON: Ja.

SOKRATES: Und dass sie niitzlich sein werden, wenn sie richtig unsere Angelegenheiten leiten,
auch das haben wir wohl mit Recht zugestanden?

MENON: Ja.

SOKRATES: dass es aber einem nicht moglich ist richtig zu leiten, der nicht Erkenntnis hat, dies
mogen wir wohl nicht richtig festgesetzt haben.

MENON: Wie meinst du es nur mit dem 'nicht richtig'?

SOKRATES: Das will ich dir sagen. Wenn einer, der den Weg nach Larissa weil3, oder wohin du
sonst willst, vorangeht und die Andern fithrt, wird er sie nicht richtig und gut fihren?

MENON: gewiss.

SOKRATES: Wie aber, wenn einer nur eine richtige Vorstellung davon hitte, [B] welches der Weg
wire, ohne ihn jedoch gegangen zu sein oder ihn eigentlich zu wissen, wird nicht dennoch auch
der richtig fithren?

MENON: Allerdings.

SOKRATES: Und so lange er nur richtige die Vorstellung hat von dem, wovon der Andere
Erkenntnis, so wird er kein schlechterer Fihrer sein, er, der nur richtig vorstellt, als jener
Wissende?

MENON: Freilich nicht.

SOKRATES: Wahre Vorstellung also ist zur Richtigkeit des Handelns keine schlechtere Fiihrerin [C]
als wahre Einsicht. Und dies ist es nun eben, was wir vorhin tibergangen haben bei unserer
Untersuchung tiber die Tugend, wie sie wohl beschaffen wire, als wir sagten, dass Einsicht allein
fithren misse beim richtigen Handeln, dies tut aber auch richtige Vorstellung,

MENON: So scheint es.
SOKRATES: Richtige Vorstellung ist also nicht weniger niitzlich als Erkenntnis?

MENON: AuBler jedoch um so viel, o Sokrates, dass, wer die Erkenntnis hat, immer zum Ziele
trifft, wer aber die richtige Vorstellung, es bisweilen trifft, bisweilen auch fehlt.

SOKRATES: Wie sagst du? Wer immer die richtige [D] Vorstellung hat, der sollte es nicht immer
treffen, so lange er doch richtig vorstellt?

MENON: Notwendig, das leuchtet ein, so dass ich mich wundere, o Sokrates, wenn sich dieses so
verhilt, weshalb denn doch die Erkenntnis um so viel héher geschitzt wird als die richtige
Vorstellung, ja warum die eine von ihnen etwas anderes ist, und die andere wiederum etwas
anderes.

SOKRATES: Weil3t du auch schon, weshalb du dich wunderst? Oder soll ich es dir sagen?
MENON: Allerdings sage es mir.

SOKRATES: Weil du auf die Bildwerke des Daidalos nicht Acht gegeben hast. Vielleicht aber habt
ihr auch keine bei euch.

MENON: Was meinst du damit?

SOKRATES: Weil auch diese, wenn sie nicht angebunden sind, davon laufen [E] und fliehen, sind
sie aber angebunden, so bleiben sie.

MENON: Was also weitet?

SOKRATES: Fin losgelassenes Werk von ihm zu besitzen, das ist nicht eben sonderlich viel wert,
gerade wie ein herumtreiberischer Mensch, denn es bleibt doch nicht, ein angebundenes aber ist
viel wert, denn es sind gar schone Werke. Worauf das nun geht? Auf die richtigen Vorstellungen.
Denn auch die richtigen Vorstellungen sind eine schéne Sache, so lange sie bleiben, und bewirken
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alles Gute, lange Zeit aber [98 St.2 A] pflegen sie nicht zu bleiben, sondern gehen davon aus der
Seele des Menschen, so dass sie doch nicht viel wert sind, bis man sie denkend bindet durch die
Erkenntnis des Grundes. Und dies, Freund Menon, ist eben die Wiedererinnerung, wie wir im
Vorigen zugestanden haben. Nachdem sie aber gebunden werden, werden sie zuerst Erkenntnisse
und dann auch bleibend. Und deshalb nun ist die Erkenntnis héher zu schitzen als die richtige
Vorstellung, und es unterscheidet sich eben durch das Gebundensein die Erkenntnis von der
richtigen Vorstellung,

MENON: [B] Beim Zeus, Sokrates, ein zutreffender Vergleich.

SOKRATES: Wiewohl ich auch dies keineswegs sage, als wiisste ich es, sondern ich vermute es nut.
dass aber richtige Vorstellung und Erkenntnis etwas verschiedenes sind, dies glaube ich nicht nur
zu vermuten, sondern, wenn ich irgendetwas behaupten mochte zu wissen, und nur von wenigem
mochte ich dies behaupten, so wiirde ich dies eine hierher setzen unter das, was ich weil3.

MENON: Und gewiss hast du recht daran, Sokrates.

SOKRATES: Und wie? Hierin nicht auch recht, dass namlich, wenn die richtige Vorstellung anleitet,
sie das Werk einer jeden Handlung nicht schlechter vollbringt [C] als die Erkenntnis?

MENON: Auch das dinkt mich wahr zu sein.

SOKRATES: Also ist fiir das Handeln die richtige Vorstellung um nichts schlechter oder weniger
nitzlich als die Erkenntnis, noch wer die richtige Vorstellung besitzt, als wer die Erkenntnis.

MENON: So ist es.
SOKRATES: Und der rechtschaffene Mann, das stand uns fest, ist nutzlich?
MENON: Ja.

SOKRATES: Wenn nun nicht nur durch Erkenntnis die Menschen tugendhaft sind und den Staaten
nutzlich, die es eben sind, sondern auch durch richtige Vorstellung, und von beiden keines den
Menschen von Natur beiwohnt, [D] weder die Erkenntnis noch die richtige Vorstellung, auch
keines von beiden erwerblich, oder denkst du irgend eines von beiden sei schon von Natur
vorhanden?

MENON: Nein, ich nicht.

SOKRATES: Wenn also nicht von Natut, so konnen auch die Guten es nicht von Natur sein?
MENON: Freilich nicht.

SOKRATES: Wenn aber nicht von Natut, so untersuchten wir demnichst, ob es lehrbar wire.
MENON: Ja.

SOKRATES: Und lehrbar, glaubten wir, wiirde es, wenn die Tugend Einsicht wire?

[E] MENON: Ja.

SOKRATES: Und wenn sie lehrbar wire, wiirde sie auch Einsicht sein?

MENON: Allerdings.

SOKRATES: Und wenn es Lehrer fir sie gibe, wiirde sie lehrbar sein, wenn aber nicht, dann auch
nicht lehrbar?

MENON: So war es.

SOKRATES: Allein wir kamen tberein, es gidbe keine Lehrer fir sie?

MENON: Richtig.

SOKRATES: Wir kamen also uberein, dass sie weder lehrbar wire noch Einsicht.
MENON: Allerdings.

SOKRATES: Aber dass sie gut wire, stellten wir doch fest?

MENON: Ja.

SOKRATES: Und niitzlich und gut wire das richtig leitende?

MENON: Freilich.
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SOKRATES: Und richtig leiten konnten nur diese zwei [99 St.2 A] allein, die wahre Vorstellung und
die Erkenntnis, und der Mensch, der diese besitzt, leite richtig. Denn was durch Zufall wird, wird
nicht durch menschliche Leitung, wodurch aber der Mensch Fuhrer ist zum Richtigen, das seien
nur diese beiden, die wahre Vorstellung und die Erkenntnis?

MENON: So scheint es mir.
SOKRATES: [B] Wenn nun die Tugend nicht lehrbar ist, so ist sie auch nicht mehr Erkenntnis.
MENON: Offenbar nicht.

SOKRATES: Von jenem beiden, was gut und niitzlich ist, 16st sich also das eine ab, und im
burgerlichen Handeln wire also die Erkenntnis nicht Fihrerin.

MENON: Nein, dinkt mich.

SOKRATES: Nicht also durch irgendeine Weisheit noch als Weise haben diese Ménner die Staaten
geleitet, Themistokles und die andern, die Anytos vorher anfithrte. Daher waren sie auch nicht im
Stande, andere zu solchen zu machen wie sie selbst sind, da sie selbst [C] nicht durch Erkenntnis
solche waren.

MENON: Es scheint sich wohl so zu verhalten, Sokrates, wie du sagst.

SOKRATES: Also wenn nicht durch Erkenntnis, so ist richtige Vorstellung das tibrig bleibende,
vermittelst dessen die staatskundigen Minner die Staaten verwalten, ohne, was wahre Einsicht
betrifft, besser daran zu sein, als die Orakelsprecher und Seher. Denn auch diese sagen viel
Wahres, wissen aber nichts von dem was sie sagen.

MENON: So mag es wohl sein.

SOKRATES: Ist es nun nicht recht, Menon, diese Manner géttlich zu nennen, [D] welche, ohne
Vernunft zu gebrauchen, vielerlei Grof3es richtig vollbringen von dem was sie reden und tun?

MENON: Freilich.

SOKRATES: Richtig also wiirden wir sowohl die géttlich nennen, deren wir eben erwihnten, die
Orakelsprecher und Seher, als auch alle Dichtenden, und auch den Staatsminnern kénnten wir
nicht am unverdientesten unter diesen dasselbe beilegen, dass sie gottlich sind und begeistert,
angehaucht und bewohnt von dem Gott, wenn sie durch Reden viele gro3e Geschifte glicklich
vollbringen, ohne etwas zu wissen von dem, woriiber sie reden.

[E] MENON: Allerdings wohl.

SOKRATES: Auch die Frauen, o Menon, nennen ja tugendhafte Manner gottlich, und die
Lakedaimonier, wenn sie einen preisen wollen als einen tugendhaften Mann, so sagen sie, das ist
ein gottlicher Mann.

MENON: Und es zeigt sich ja, dass es ganz richtig gesagt ist, Sokrates, obwohl Anytos dir vielleicht
bése ist wegen der Rede.

SOKRATES: Das kiimmert mich wenig. Jedoch mit ihm, o Menon, wollen wir noch ein andermal
reden. Wenn wir aber jetzt in unserer ganzen Untersuchung richtig zu Werke gegangen sind und
geredet haben, so wire die Tugend weder von Natur, noch wire sie lehrbar, sondern durch
gottliche Schickung kommt sie denen zu, und ohne Vernunft, denen sie [100 St.2 A] zukommt. Es
miisste denn einer von den staatskundigen Minnern ein solcher sein, der auch vermdéchte einen
andern zum Staatsmann zu machen. Gibe es aber so einen, den mdchte man fast als einen
solchen unter den Lebenden beschreiben, wie Homer sagt, dass Teiresias unter den Toten sei,
dass

er allein ist beseelt unter denen im Hades,
die Anderen sind flatternde Schatten.

Denn es verhielte sich auch dieser zu den Anderen [B] wie zu den Schatten ein wirkliches Ding
hinsichtlich der Tugend.

MENON: Ganz vortrefflich, diinkt mich, redest du, Sokrates.
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SOKRATES: Zufolge dieser Untersuchung also, o Menon, scheinen die Tugend durch ein géttliches
Geschick die zu haben, die sie haben. Sicheres dariiber werden wir aber erst dann wissen, wenn
wir, ehe wir fragen, auf welche Art und Weise den Menschen die Tugend zukommt, zuvor
untersuchen, was die Tugend ist. Jetzt aber ist es fiir mich Zeit zu gehen. Du aber suche das,
wovon du selbst tiberzeugt bist, auch deinem Gastfreund Anytos deutlich [C] zu machen, damit
er sanftmiitiger werde. Denn wenn du ihn iiberzeugst, wirst du auch den Athenern niitzlich sein.
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